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CH HABE IHNEN etwas Wichtiges

mitzuteilen, sagte der Pipstliche

Nuntius, Bischof Gerald Patrick
O’Hara, als ihn der Bukarester Dom-
pfarrer Schubert — von argwohnischen
Sicherheitspolizisten beschattet — am
30. Juni 1950 aufsuchte. Der Nuntius
blickte auf die Uhr: «Noch heute abend,
sagen wir: in zwei Stunden, werde ich
Ihnen die Bischofsweihe erteilen. »

Schubert etbleichte: «Aber ‘Exzellenz!
Schon meine Ernennung zum Aposto-
lischen Administrator von Bukarest im
Mai wurde mit der Regierung nicht vet-
einbart; wenn jetzt die Behorden von
der Bischofsweihe erfahren — und es' kann
ihnen nicht verborgen bleiben! -, kom-
me ich ins Gefingnis!»

daBl nimlich anderswo, in Polen, in
Ungarn Kompromisse versucht wur-
den! Hitte mir der Heilige Vater nur ein
kleines Zeichen gegeben!» sagte Schu-
bert bitter.

Bischof Schubert ist am 4. April 1969
in Miinchen gestorben und in der
Frauenkirche begraben worden. Tod-
krank erst dutfte er Anfang 1969 Rumi-
nien verlassen. Am 8. Februar kam er
nach Rom. Zwei Wochen wartete er,
bis ihn Paul VI. umarmte — jener Papst,
der als Monsignore Montini Anfang der
fiinfziger Jahre «Prostaatssekretir fiir
die Ordentlichen Angeclegenheiten der
Kirche» geworden war. Wie wenige
andere kannte Montini die Versium-
nisse, durch die Pius XII. den osteuro-

Ein Bischof, der nie
im Verzeichnis stand

Der Nuntius, éin handfester amerikani-
scher Bischof, den man direkt aus seiner
Ditzese Savannah (Georgia) ins ferne
‘Ruminien versetzt hatte, schaute den
Dompfarrer verwundert an; dann sagte
er, um einen feierlichen Tonfall bemiiht:
«Dann gehen Sie eben als Bischof ins
Gefingnis — die Kirche braucht iberall
Glaubenszeugen!»...

Schon eine Woche spiter reiste O’Hara,
von der Presse als «geistlich verkleideter
Spion» beschimpft, jedoch dank diplo-
matischer Immunitit ganz unbehelligt,
fur immer aus Ruminien ab...

Joseph Schubert jedoch, der Standhafte,
den man sinnlos (auch fiir die Seelsorge
ganz nutzlos) einer dreizehnjihrigen
Gefingnishaft aussetzte, ohne jemals
etwas fiir seine Befreiung zu unternch-
men, konnte — man begreift es - am
Ende die Welt und seine Kirche nicht
mehr verstehen...

«Hitte ich gewuBt, was ich heute weil,

piischen Katholizismus in eine Sack-
gasse geraten lief3, die den Stalinisten das
Spiel nur allzu leicht gemacht hat. «Die
einzige von Rom anerkannte Haltung ist
die von Monsignore Schubert», schrieb
Domenico Tardini (der Sekretir fiir
AuBerordentliche Angelegenheiten im
Staatssekretariat) noch am 10. Mai 1951
den zweifelnden Bukarester Domkapi-
tularen, als Schubert schon drei Monate
im Gefingnis sal und kein anderer
ruminischer . Bischof mehr in Freiheit
war. Jene «Haltung» — ehrenwert und
gehorsam — hat freilich auch jenen im
Westen, die mit frommem Schauer von
der «Schweigenden Kirche im Osten»
sprachen, ein Alibi ihrer eigenen politi-
schen Bequemlichkeit geliefert...

Ftei zusammengefiigte Ausziige aus H. J. Stehle
«Die Ostpolitik des Vatikans», Der Fall Schu-
bert und Ruminiens Tragodier. S. 291-296; vgl.
die eingehende Besprechung Seite 135 ff, dieser
Ausgabe.
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SUDAFRIKAS ZUKUNFT (II): EINE BRESCHE DER HOFFNUNG

Nach der diisteren Darstellung der Apartheid-Situation mit Gruppen-
instinkt der WeiBen auf der einen, der Diskriminierung der Schwarzen
und der gesamtafrikanischen Befreiungsbewegung auf der andern Seite
(vgl. Teil Iin der letzten Nummer, Seite 124 ff.) sucht der Autor nunmehr
nach Einbruchstellen eines verinderten BewuBtseins. (Dabei wire er-
ginzend auf seine eigenen Bemiihungen hinzuweisen. Als Weiler in
Kapstadt geboren, ist Denis Hurley als Erzbischof von Durban immer wie-
der fiir die Anliegen und Rechte der schwarzen Bevolkerung eingetreten,
deren Zukunft er vor allem in der Arbeiter- und Gewerkschaftsbewegung
sah [Orienticrung 1973/22, Seite 246]. Neuetrdings geht seine Ditzese
daran, Gruppen von Gliubigen auszubilden, die sich der Férderung von
Gerechtigkeit und Versohnung widmen. Die Gruppen werden aus
Weilen und Schwarzen bestehen und im Auftrag der Diézesan-Sektion
von «lustitia et pax» arbeiten, wie es kiirzlich bei einer Begegnung mit
Vertretern der Pfarreien und der Laienorganisationen beschlossen wurde.)
Seine Sorge um Sidafrikas Zukunft duBlerte der Erzbischof in einem Vor-
trag auf dem «Roma-Campus» der Universitit von Botswana, Sesotho
und Swaziland. Die gekiirzte Fassung, deten wir uns bedient haben,
erschien in der englischen Wochenzeitung The Tablet (29 3.[5. 4. 1975).
Die Ubersetzung besorgte Karl Weber. (Red.)

Eine Bresche der Hoffnung

Als Brennpunkte ecines wacheren BewuBtseins im weiflen
Siidafrika wiitde ich aufzihlen: 1. einen grofien und wachsen-
den Teil der Presse, sowohl die in englisch wie die in afri-
kaans gedruckte; 2. ein wichtiges Segment der Kirche, gefiihrt
durch den Siidafrikanischen Rat der Kirchen, das Christian
Institute und die von ihm unterstiitzten Projekte, wie SPROCAS
und was daraus folgte; 3. die Universititen englischer Sprache;
4. das South African Institute of Race Relations — ein zuverlissiger
Leuchtturm von klarem und weitem Denken; 5. die Progressive
Party und der Reformfliigel der United Party; 6. einige Ge-
werkschaftler und 7. Teile der Unterhaltungs- und Sportswelt.

Die Unterhaltung und der Sport sind wichtig, weil sie an die Leute, an
die Massen von Menschen herankommen, und zwar in einer Weise, wie
weder die Presse, noch die Kanzel, die Universitit oder ein Institut sie
erreichen kann, Peter Han ist keine populire Gestalt in Stidafrika, aber
wenn wir es je zustandebringen, unser Problem ohne zu grofies Blutbad
zu lésen, dann werden wir ihm Denkmiler setzen und Rugby-Stadien
nach seinem Namen nennen. Die Unterhaltungswelt ist auch wichtig.
Kiirzlich sah ich eine jener schwarzen Musik-und-Tanz-Vorfithrungen,
die sich detzeit in der Republik so populir erweisen. Ich fand sie hertlich,
Sie hatte auBergewohnliche Vitalitit und eine Qualitit der Darbietung,
die'meine Erwartung iibertraf. In echt siidafrikanischem Stil wurde die
Apartheid strikt beachtet. Die Zuschauer waten alle weiB, und auf der
Bithne war jeder schwarz. Die schwarze Uberschwenglichkeit wilzte
sich tiber die weilen Zuschauer, entziickte sie und fesselte sie. Als es
voriiber war, hatte ich Lust auf den Sitz zu stehen und zu applaudieren.
Es mogen wohl 2000 weille Zuschauer anwesend gewesen sein, und
Nacht fiir Nacht wurde vor vollem Haus gespielt. Ich begliickwiinsche
den Produzenten, den Direktor und die Spieler. In Sachen Rassenbezie-
hung leisten sie bessere Evangelisation als die meisten Kirchen von heute.

Einige Leser werden vielleicht die zur Belustigung der Weien
auf der Bithne umbherspringenden Schwarzen als einen Aus-
verkauf im schlechtesten Sinn des Wortes betrachten. Ich
verstehe und respektiere die Gefiihle solcher Leute; aber
solche Gefiihle wiren nur dann v§llig richtig, wenn die einzig
annechmbare Losung Gewalt wire. Die schwarzen Kinstler
und die siidafrikanischen Bithnen leisten einen speziellen Bei-
trag zu eciner moglichen gewaltlosen Losung; denn weille
Leute kénnen an ihnen nicht so groBe Freude haben, ohne
anzufangen, sie ein wenig zu.lieben.

Eine neue Generation

Uber all diesen Zentren des BewuBtseins und Teilbeitrigen
zur Verdnderung steht die Tatsache, daB eine ganze, neue
Generation in den letzten zwanzig Jahren herangewachsen ist.
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Stdafrikas Weille unter vierzig sind fiir eine Anderung viel
offener als jene iber vierzig. Der Grund liegt nicht nur im
aligemeinen Phinomen, dafl die Jugend Anderung wiinscht
und das Alter im Vertrauten Behaglichkeit sucht, sondern er
liegt auch darin, daf jene WeiBlen, die seit Ende der funfziger
Jahre zur Reife gelangt sind, eindriickliche Jahre der spiten
Jugend und des frithen Erwachsenseins erlebten, eine Welt,
die von der der fritheren Generationen sehr verschieden ist.

Die Menschen jener fritheren Generationen (meine eigene Generation,
also die Fiinfzig- und Sechzigjihrigen, ist die letzte von ihnen) wuchsen
zu voller Reife in einer Welt des weiBlen Mannes. Indien und Siidostasien
erlangten bald nach dem Zweiten Weltkrieg ihre  Unabhingigkeit; aber
Asien war weit weg in jenen Tagen, bevor Flugreisen zur Selbstverstind-
lichkeit wurden. Afrika war der Kontinent, den wir kannten. Abgesehen
von Athiopien war Afrika nichts als Kolonien, Mandate und Protektorate,
die von Weillen regiert wurden. Es war unvorstellbar, dal andere als
WeiBle diese Gebiete regieren kdnnten. Ich erinnere mich, wie ich prophe-
zeite, daB innert 25 Jahren ganz Afrika nérdlich vom Sambesi unabhingig
sein wiitde. Ich irrte mich nur um 20 Jahre. Aber damals gab es nur
wenige Weille, die im Jahre 1957 so etwas in Aussicht stellten. Es war die
Welt, in der jene, die heute iiber vierzig sind, aufwuchsen. Jene, die heute
unter vierzig sind, hatten eine viel bessere Méglichkeit, sich an eine Welt
zu gewdhnen, die nicht mehr linger das Schutzgebiet fiir die WeiBlen ist.
Das Afrika, in dem sie aufgewachsen sind, ist ein Afrika mit unabhingigen
schwarzen Staaten. Die Vereinigten Staaten, die sie kannten, sind ein
Land, das unter Krimpfen den schwarzen Mann als gleichberechtigt mit
dem WeiBlen akzeptiert. Und wir konnen sagen, was wir wollen, die
Vereinigten Staaten gelten als Schrittmacher der modernen Zivilisation.
Die weiflen Stdafrikaner unter vierzig konnten davon nicht unberiihrt
bleiben. Wie sehr wurden sie dadurch bewegt? Das ist die vitale Frage.

Wie immer, es gibt die oben genannten Brennpunkte des
Wandels, und meine Sorge ist es, daf} sie ihr Potential in jeder
nur moglichen Weise verstitken, um so den Wettlauf gegen die
Zeit in den nichsten Jahren zu gewinnen. (...)

Vergeudete Jahrhunderte

Zum SchluB} ein paar Worte iiber die Kirche, die mich direkt
etwas angeht. Die Kirche ist in einer schwierigen Lage, weil
sie erst im letzten oder in den zwei letzten Jahrzehnten be-
gonnen hat, sich praktisch einer sozialen Verantwortung be-
wuBt zu werden. Man mag dariiber licheln und sich fragen,
wie eine Kirche, die eine Hiitetin und Fihrerin des morali-
schen Lebens sein will, so spit auf das Feld sozialer Verant-
wortung kommen konnte. Die Erklirung liegt in der Ge-

.schichte, im Individualismus westlicher Kultur und in den

langen vergeudeten Jahrhunderten von Polemik und Religions-
krieg zwischen Katholiken, Anglikanern und Protestan-
ten. Wihrend wir einander bekimpfen, begann die westliche
Welt ihren eigenen Weg zu gehen und die ihr eigenen gesell-
schaftlichen Strukturen mit blo8 geringer Einmischung von
seiten der christlichen Ethik der Kirchen zu entwickeln. Das
Erwachen der Kirchen begann gegen Ende des letzten Jaht-
hunderts, lange nach Marx. Und jetzt, fast hundert jahre
spiter, werden wir uns einer Kirche bewuBt, die weiB3, daB3
sie eine soziale Sendung hat, die aber noch keine geeigneten
praktischen Methoden der Durchfithrung entwickelt hat.
Deshalb ist die Kirche in einer schwierigen Lage, wenn sie
jetzt in den nichsten funf Jahren ihren Einflu} auf Stdafrika
ausiiben will. '

Alle, die in irgendeiner Form cine Fithrerrolle haben, sei es
auf organisatorischer, theologischer oder erzicherischer Ebene,
miissen jetzt alles in Bewegung setzen, um den weillen Siid-
afrikanern ihre Zukunft und ibhre Verantwortung bewuBt zu
machen. Dies ist, glaube ich, eine der obersten Priorititen fiir
die Kirche in den Jahren, die unmittelbar bevorstehen. Es
ist eine Verpflichtung der Liebe, des Mitleids und des Friedens.
Wenn ich so rede, konnte ich den Anschein wecken, als ob ich



die Verpflichtungen der Kirche gegeniiber den Schwarzen
vernachlissigen wiirde. Das ist nicht meine Absicht. Beziiglich
des schwarzen Mannes muf} die Kirche in Siidafrika viel tun,
um ihre Einstellung anzupassen, ihre Methoden zu dndern und
ihre Hingabe zu intensivieren. Auf was es mir aber jetzt be-
sonders ankommt, ist das Vorantreiben der spitlichen Hoff-
nung, daf} Sidafrika sein Problem ohne zuviel Gewalt 16sen
kann. Und gerade in dieser Beziehung mochte ich betonen,
daB die Kirche jede denkbare Anstrengung fiir diese Bewufit-
seinsbildung det weiBBen Stidafrikaner auf sich nehmen sollte.

1

Die Kirche wird natiitlich nicht allein sein. All die andetn
Brennpunkte dieses Bewufitseins, die ich erwihnt habe, wer-
den zweifellos ihren Einsatz in den kommenden Jahten eben-
falls intensivieren.

Man mag mich auslachen, daB ich iber dle Moglichkeit einer
friedlichen Losung spreche. Aber die drei hchsten Werte des
Christen sind Glaube, Hoffnung und Liebe. Sie verlangen,
daB wir hoffend weitergehen und aus unserer Hoffnung heraus
so lange handeln, bis die Situation beweist, daB alle Hoffnung
verloren ist. Denis Hurley, Erzbischof von Durban

ZUR GESCHICHTE EINES BITTEREN LERNPROZESSES

Seit Papst Johannes XXIII. das Steuer der sogenannten vati-
kanischen Ostpolitik! herumwatf und damit eine neue Epoche
in den Bezichungen des HI. Stuhls zu den kommunistischen
Oststaaten wie auch — was meist tibersehen wird — zur ortho-
doxen Kirche einleitete, hat es nicht an Kommentaten ge-
mangelt, welche die einzelnen Etappen der neuen kirchen-
politischen Entwicklung mit kritischen und oft auch bitter-
bosen Worten begleiteten. In zunehmendem Mafle machte
sich eine Verunsicherung bemerkbar, die mit den Polarisie-
rungstendenzen innerhalb der kath. Kirche parallel lief und
auch die Spitzen kirchlicher Hierarchie nicht verschonte.
Dabei offenbarte sich jedoch auch, daB es vielen Kommentato-
ren an einer umfassenden Kenntnis jener geschichtlichen Ent-
wicklungen gebrach, welche zur Neuotientierung der «vati-
kanischen» Ostpolitik gefithrt hatten.

Dreimal «vatikanische» Ostpolitik

Es ist immerhin interessant festzustellen, daB eine Nicht-
katholikin, Renate Riemeck, 1964 /65 in zwei Studien «Moskau
und der Vatikan»? als erste versuchte, die neue kirchliche
Ostdiplomatie auf dem Hintergrund einer tausendjihrigen
Geschichte darzulegen, wobei sie allerdings viele wichtige
Details unberiicksichtigt lie8 und dementsprechend in ihren
Darlegungen zu oft recht schematischen und allzu verein-
fachenden Schliissen kam. Zudem ist es unibersehbar, daf3
sich Renate Riemeck weitgehend auf ein zweibindiges Werk
abstiitzte, das Eduard Winter3, damals Professor an der Hum-
boldt-Universitit von (Ost-) Berlin, bereits in den Jahren
1960/61 unter -dem Titel «RuBland und das Papsttumy

1 Wir sprechen von sogenannter vatikanischer Ostpolitik, weil diesei Aus-

druck im Grunde genommen falsch ist. Natiirlich steht hier niemals die
Politik des Vatikanstaates zur Diskussion, sondern -die Politik des F/.
Stubls, dessen Diplomaten als Vertreter det gesamten katholischen Kitche
wirken. Insofern jedoch die administrative Zentrale der katholischen
Kitche im Vatikan ihren Sitz hat, 148t sich der Ausdruck «vatikanische»
Politik #hnlich rechtfertigen, wie Politik des «WeiBen Hauses», des
«Kremls» usw.

2 Renate Riemeck «Moskau und der Vatikan» (2 Binde). Stimme-Verlag,
Frankfurt/M. 1964/G5. Band 1 behandelt den kirchlichen West-Ost-
Gegensatz und das alte RuBland (126 Seiten); Band 2 das Zarenteich, die
Sowletunmn und die pipstliche Diplomatie (182 Seiten). Renate Riemeck,
1920 in Breslau geboren, war Professorin fiir Geschichte und ist seit 1961
als freie Schriftstellerin. titig.

3 Der 1896 geborenc Eduard Winter ist osterrelchlschet Staatsangchonger
Ehemals katholischer Priestet, war et von 1934-1939 Professor fiir
Kirchengeschichte an der Deutschen Universitit Prag sowie von 1934~
1945 Dozent fiir Philosophiegeschichte in Prag. Von 1947-1951 als Pro-
fessor fiir osteuropdische Geschichte in Halle titig, wurde Winter an-
schlieBend Professor fiit den gleichen Fachbereich an'der Ostberliner
Humboldt-Univetsitit. Von 1953 an war er daselbst auch noch als Direktor
des Instituts fiir die Geschichte der Vélker der UdSSR tatlg Seit 1964 ist
et emeritiert.

- herausgegeben hatte.* DaB diese umfangreiche Arbeit von

insgesamt 1025 Seiten im Ostberliner Akademie-Verlag ver-
Sffentlicht wurde, zeigt in etwa das Interesse, mit welchem
man auf kommunistischer Seite die pipstliche Diplomatie
gegeniiber RuBlland verfolgte.

Im Jahre 1972 publizierte Eduard Winter als abschlieBende
Studie einen dritten Band mit dem Titel «Die Sowjetunion
und der Vatikan», die ebenfalls im Akademie-Verlag heraus-
kam.® Im Gegensatz zu Renate Riemeck hatte E. Winter fiir
seine Arbeit eifrig in den Archiven geforscht und eine Un-
menge Literatur verarbeitet, mit dem Erfolg, daB sich sein
Werk durch eine Vielzahl kleiner (wenn auch keineswegs
immer richtiger) Details auszeichnet, welche der Autor aus

~ kommunistischer Sicht einzuordnen suchte. Was dabei heraus-

kam, war nun allerdings nicht mehr eine objektive Beticht-
erstattung iiber die pépstliche Ostdiplomatie, sondetn viel
cher eine Beurteilung kirchlicher Ostpolitik von einem kom-
munistischen Standpunkt aus.

Nicht umsonst falite ein kommunistischer Rezensent Eduard
Winters Datlegungen wie folgt zusammen:

«In seinem Buch zeigt E. Winter, daf3 die Politik des Vatikans unserem
Lande gegeniiber ein doppeltes Ziel verfolgte. Sie lief vor allem darauf
hinaus, den geistlichen EinfluB und die Macht des <Heiligen Stuhls)
mittels einer Kirchenunion auf RuBland auszudehnen, Das zweite grund-
legende Prinzip der pipstlichen Diplomatie war die Ignotietung und
Anfeindung des sozialistischen Staates. Die Position des pipstlichen
Stuhles gegeniiber der USSR traf sich mit der Position der aggressivsten
Krifte des internationalen Imperialismus.

Der Autor verfolgt eingehend, wie der Vatikan in den Jahren, die dem
Zweiten Weltkrieg vorangingen, an den Plinen der allerreaktionirsten
Kireise der imperialistischen Bourgeoisie teilnahm, welche danach streb-
ten, eine einheitliche antisowjetische Front zu bilden. Von besonderem
Intetesse sind die Seiten iiber die antisowjetische Politik des Vatikans in
den Jahren des Zweiten Weltkrieges, als dieser durch die Unterstiitzung der
Achsenmichte hervortrat und entschieden gegen die Forderung nach
bedingungsloser Kapitulation des Dritten Reiches durch die Linder der
Antihitlerkoalition Einspruch erhob,

Das Buch zeigt ebenfalls die Teilnahme des Vatikans am «Kalten Krieg»
gegen unser Land und die Entwicklung seiner Politik gegeniiber der

UdSSR in den sechziger Jahren unter den Pipsten _]ohanncs XXIII. und
Paul VI.»®

So primitiv und einfach, wie der Rezensent dies fiir die Leser
der sowjetischen Atheistenzeitschrift «Nauka i religija» zu-
sammenfalBte, sind Winters Ausfithfungen nun allerdings

* Eduard Winter «RuBland und das Papsttum» (2 Binde), Band 1: Von
det Christianisierung bis zu den Anfingen der Aufklirung (375 Seiten);
Band 2: Von der Aufklitung bis zut GroBen Sozialistischen Oktobet-
revolution (649 Seiten). Akademie-Vetlag, Berlin (Ost) 1960/61.

8 Eduard Wiater «Die Sowjetunion und det Vatikan», Akademie-Verlag,
Betlin (Ost) 1972, 338 Seiten,

¢ M. Sejnman (Wonach strebt der Vatikan?), «Nauka i rehgua» (Wissen-
schaft und Religion) N, 5, Moskau S. 55 (Dcutschc Ubersetzung von
R. Hotz).
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nicht. Und zur Kenntnisnahme einer kommunistisch orien-
tierten Einschitzung «vatikanischer» Ostpolitik diirfte die
Lektiire von Winters dreibindigem Opus ein durchaus sinn-
volles Unternehmen darstellen, auch wenn man sich dabei vor
Augen halten muB3, daB Winter in seinen Interpretationen alle
Negativpunkte, die man auf das kommunistische Konto hitte
buchen miissen, tunlichst ausklammerte, wihrend er sich
andererseits in negativen Unterstellungen zur Ostpolitik des
HI. Stuhles keinen Zwang auferlegte.

Bedenklich hingegen stimmt, daB8 sich der Europaverlag in
Wien nicht scheute, im Jahre 1972 Winters dreibindiges Werk
als einbindiges Schrumpfprodukt mit einer fiir westliche
Ohren purgierten kommunistischen Diktion herauszugeben.”
Die Frage bleibt offen, welche Uberlegungen bei dieser kom-
primierten und purgierten Westfassung im Vordergrund
standen: Verlegerisches Kalkiil, kommunistische Taktik oder
der Opportunismus des Autors. Es lieBen sich fiir alle drei
Punkte gute Griinde anfiigen. Jedenfalls lassen solche Machen-
schaften nur den SchluB zu, dall Winters Ausfiihrungen in
keiner Weise den Anspruch einer unabhingigen oder gar
objektiven Geschichtsschreibung erfiillen.

Um so erfreulicher ist es, daBB es Hansjakob Stehle 1975 mit
seinem Werk «Die Ostpolitik des Vatikans»® gelang, eine
Darstellung pipstlicher Ostdiplomatie zu bieten, welche aus
einer profunden Kenntnis sowohl der 6stlichen wie auch der
vatikanischen Szene heraus geschrieben® weder an Oberflich-
lichkeit und schematischer Beurteilung noch an ideologisch
bedingten Verzerrungen krankt und somit eine bestehende
Liicke schloB. Stehle beschrinkte allerdings seine Ausfiih-
rungen bewuBt auf den Zeitraum zwischen 1917 und 1975.
Doch was dieser Autor auf 487 Seiten an Informationen
zusammenzutragen wullte (obwohl ihm keineswegs alles
Material zuginglich gemacht wurde), ist absolut erstaunlich.
Und Hansjakob Stehle vermag seine Angaben auch zu bele-
gen, wie nicht weniger als 734. Anmerkungen sowie die
Faksimile-Wiedergabe einet ganzen Reihe von Dokumenten
eindriicklich beweisen. Sein Buch diirfte deshalb kiinftig zu
den Standardwerken fiber die «vatikanische» Ostpolitik
zwischen 1917 und 1974 gehéren. Zudem ist es bei aller
Wissenschaftlichkeit journalistisch ziigig geschrieben und liest
sich stellenweise spannender als ein Kriminalroman. Hinzu
kommt, daB der Autor auch dort die Wahrheit nicht zu vet-
schleiern sucht, wo sie unbequem wird und gelegentlich sogat
anstoBig wirkt. Was Hansjakob Stehle mit Bienenfleil aus den
verschiedensten Atchiven ans Licht hob, ergibt ein hdchst
komplexes Bild, dessen Details den Leser bei allem Verstind-
nis fir die Schwierigkeiten papstlicher Diplomatie oft wenig
erfreuen..

Ostpolitik, mit Hypotheken der Vergangenheit belastet

Jede Politik ist ein Produkt geschichtlicher Entwicklungen,
und oft erweist sich dabei die Vergangenheit als schwere
Hypothek. Dies gilt nicht zuletzt auch fiir die Ostpolitik des
Hl. Stuhls. Deshalb beginnen sowohl E. Winter wie auch
Renate Riemeck ihre Ausfiihrungen mit einer weitgespannten

Darlegung tiber die Beziehungen zwischen dem alten Ruflland-

und der katholischen Kirche, wihrend sich Hansjakob Stehle
mit kurzen Riickweisen begniigt, die jedoch betrichtliche
Geschichtskenntnisse iiber den slawischen Raum voraus-
setzen.

7 Eduard Winter «<Rom und Moskau» (Ein halbes Jahrtausend Welt-
geschichte in dkumenischer [I?] Sicht), Europaverlag, Wien/Miinchen/
Zirich 1972, 490 Seiten.

8 Hansjakob Stehle «Die Ostpolitik des Vatikans», Piper-Verlag, Miin-
chen/Ziirich 1975, 487 Seiten mit Abbildungen und Faksimiles von Doku-
menten, Leinen, DM 29.50. :

8 Der 1927 gebotene Hansjakob Stehle promovierte in Geschichte und war
viele Jahré Kortespondent in Ost- und Siidosteutopa. Seit 1970 ist er fiir
den Westdeutschen und Norddeutschen Rundfunk in Rom titig.
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Grundsitzlich gilt festzuhalten, daB bereits im Mittelalter das
Zusammentreffen zweier Missionsbereiche im &stlichen Raum
(der von Rom beeinfluBBte lateinische in Polen und der von
Byzanz aus dirigierte griechische in RuBland) den Keim
kommender Konflikte in sich trug. Die christliche Missionie-
rung von zwei verschiedenen Kulturzentren aus trennte den
slawischen Raum nicht nur in zwei Kulturkreise, sondern —
durch die Kirchenspaltung bedingt — auch in zwei kirchliche
Jurisdiktionsbereiche, einen katholischen und einen ottho-
doxen. Und alsbald begann zwischen den jeweiligen kirchli-
chen Zentren (Rom, Byzanz und Moskau) ein Ringen um die
Vorherrschaft, das sich mit nationalen politischen Motiven
vermischte. Dadurch bildete sich eine politisch-religicse
Gegnerschaft heraus, welche polnisch mit katholisch und
russisch mit orthodox gleichsetzte und die Gegensitze unheil-

- voll vertiefte. Der religios Andersdenkende war somit gleich-

zeitig auch ein politischer Gegner. Gelang es, die politischen
Grenzen iiber die Grenze des Kulturraumes zu verschieben,
so setzte sofort der Versuch zur Bekehrung des Andersden-
kenden ein, nicht etwa nur aus religiosen Uberlegungen, son-
dern ebenso seht aus politischem Raisonnement. Die Bildung
von sogenannten «unierten Kitchen» und ihre Unter-
driickung, als sich das politische Geschick wendete, muB3 nicht
zuletzt unter diesem Gesichtspunkt gesehen werden.

Die Verquickung politisch-religioser Motive erklirt tibrigens
auch, weshalb. die lateinischen Polen selbst den unierten.
Katholiken gegeniiber stets mit Vorbehalten begegneten.
Man dachte in Polen weit meht an eine eigentliche lateinische
Missionierung des russischen orthodoxen Gegnets und suchte
diese, solange man dazu in der Lage war, nach Kriften zu
tordern. Des gemeinsamen christlichen Urgrundes von latei-
nischer und orthodoxer Kirche war man sich gar nicht mehr
bewuflt. Das galt Gbrigens auch fiir den Vatikan, wo man die
Orthodoxie als den eigentlichen Hauptgegner einstufte und
nicht zuletzt deshalb bei Beginn des Ersten Weltkrieges so
entschieden fiir die Ziele der habsbutgischen Donaumonarchie
eintrat. Und diese Haltung wirkte noch Jahrzehnte nach.

Nicht erst nach der kommunistischen Machtergreifung begann

" der Gedanke an eine Missionierung RuBlands in den Ko6pfen

zu geistern. Er existierte bereits, als Rulland noch mehrheit-
lich christlich war, und basiert gerade deshalb — selbst wenn
man es noch heute ungern zugibt — auf falschen Voraus-
setzungen. Hs bedurfte eines langewihrenden Umdenkungs-
prozesses, gefordert durch die gleichen bitteren Erfahrungen,
die das Moskauer Patriarchat machen mufBlte, bis man in der

- russischen orthodoxen Kirche die «Schwesterkirche» er-

kannte, welche nicht der Missionierung, sondern der Hilfe und
Unterstiitzung bedarf. Dall diese Erkenntnis so langsame
Fortschritte machte, hing wahrscheinlich nicht zuletzt daran,
daB sich nach wie vor politische und religitse Ablehnung (im
polnischen Sinn€) miteinander verband, die dutrch die kom-
munistische Machtergreifung in RuBland und die-damit ver-
bundene politische Bedrohung noch verstirkt wurde.

Weltanschauliche Prinzipientreue im Widerstreit mit der
Pastoral

Schon im 18. Jahrhundert, als nach der Teilung Polens plotz-
lich Katholiken zu Untertanen eines Reiches mit orthodoxer
Staatsreligion wurden, versuchte man von Rom aus zu einer
Ubereinkunft mit dem Zarismus zu kommen, um den Katho-
liken ihren religisen Lebensraum zu sichern. Der Preis fiir
zaristische Zugestindnisse sollte nach Ansicht der damaligen
Kirchendiplomaten das politische Wohlverhalten der polni-
schen Untertanen sein, zu welchem diese vom HI. Stuhl stets
neu, wenn auch nicht immer erfolgreich angehalten wurden.

Die Oktoberrevolution, durch welche 1,6 Millionen Katholi-
ken unter kommunistische Herrschaft gerieten, schuf in dieser
Hinsicht vollig andere Verhiltnisse. Die pépstlichen Verlaut-



barungen von Pius IX. («Qui- pluribus», 9. 11. 1846) und
Leo XIII. («Quod apostolici muneris», 28. 12. 1878) lieBen
an der prinzipiellen Ablehnung des Kommunismus dutch die
katholische Kirche keinen Zweifel. Wenn man sich in Rom
trotzdem nicht sofort mit einer antikommunistischen Stel-
luignahme engagierte, so geschah dies sowohl aus politischen
Griinden wie auch aus pastoraler Klugheit. Selbst als die

bolschewistische Kirchenverfolgung (vor allem aus antipol- .

nischen Ressentiments heraus) auch die Katholiken zu treffen
begann, suchte man zuerst einmal den Dialog, um das Los det
Katholiken zu erleichtern, und nicht die Konfrontation. Im
Zusammenhang mit Rapallo (1922) gelang auch dem HIL
Stuhl eine diplomatische Kontaktnahme mit dem Sowjet-
regime, die mehrere Jahre tiber Nuntius Pacelli weitergefiihrt
wurde.

Da man sich an der rémischen Kurie (und nicht nur dort) in
den ersten Jahren nach dem Oktoberumsturz noch der
THusion hingab, der Kommunismus bilde auch in Ruflland nur
ein kurzes Zwischenspiel, nach dessen Ende die Kirche um so
griBere Missionschiancen haben werde, war man um so leichter
geneigt, fiir diese «Ubergangszeit» lieber aus pastoralen
Griinden Zugestindnisse zu machen, um das Ubetleben der
Kirche zu sichern, als dieses durch kompromiBlose Ablehnung
zu gefihrden. Erst als diese Illusionen schwanden und auch
die diplomatischen Kontakte nicht die gewtlinschten Resultate
erbrachten, ging man Ende der zwanziger Jahre durch Aus-
rufung eines «Gebetsfeldzugs» auf direkten Kollisionskurs
iiber, der in einen dreiBigjihrigen «kalten Krieg» zwischen
katholischer Kirche und Kommunismus miindete.

Hier offenbart sich bereits ein Dilemma «vatikanischer» Ost-
politik, das bis heute besteht. Gab man aus weltanschaulicher
Prinzipientteue konsequenter Ablehnung den Vorrang, so
riskierte man damit Glaube und Leben der Katholiken unter
kommunistischer Herrschaft, betonte man hingegen die
pastoralen Riicksichten, was nicht ohne Eingehen von Kom-
promissen moglich war, so geriet man in den Geruch, Verrat
an den eigenen Uberzeugungen zu begehen. Pius XI. und
Pius XII. neigten gegeniiber dem Kommunismus eher zur
absoluten Prinzipientreue. Doch iht Vorgehen nach der
Devise «Alles oder Nichts » fithrte im Endresultat zum Nichts.
Mehr noch, man fing sich damit in einer anderen Schlinge.

Auch die katholische Kirche ist erpreBbar

Die Fixierung auf den Kommunismus als Hauptfeind hatte in
den dreiBliger Jahren zur Folge, daB dadurch der Blick fiir
andere Gefahren, die sich im Faschismus und Nationalsozialis-
mus ankiindigten, vernebelt wurde. Zudem gab man sich
neuen Illusionen hin, indem man lange Zeit meinte, man kdnne
im Osten den Teufel mit dem Beelzebub austreiben. Und als
schlieBlich die Gefahr des Nationalsozialismus mit all jhren
Konsequenzen nicht mehr zu dbersehen war, da sah sich aus-
gerechnet Pius XII., der gegeniiber dem Kommunismus zu
so prinzipieller Hirte neigte, gezwungen, im Hinblick auf den
Nationalsozialismus die pastoralen Riucksichten zu betonen.
Um die katholischen Gliubigen unter nationalsozialistischer
Herrschaft nicht zusitzlich zu gefihrden, versuchte der Papst
politisch zu lavieren und scheute jedes direkte Wort offener
Kritik. Es ging jetzt eben um mehr als «nur» jene 1,6 Mil-
lionen Katholiken im Osten...

DaB sich Pius XII. allerdings des Dilemmas bewuBt war,
ergibt sich aus cinem Schreiben an Erzbischof Frings in Koln
am 4. Mirz 1944:

«...Die iibermenschlichen Anstrengungen, deren es bedarf, um den
Heiligen Stuhl iiber den Parteien zu halten, und die schiet unentwitrbare
Verschmelzung von politischen und weltanschaulichen Strémungen, von
Gewalt und Recht (im gegenwirtigen Konflikt unvergleichlich mehr als
im letzten Weltkrieg), so daB es oft schmerzvoll schwer ist, zu entschei-
den, ob Zuriickhaltung und vorsichtiges Schweigen oder offene Reden und
starkes Handeln geboten sind: all das quilt uns noch bitterer als die
Gefahren fiir Ruhe und Sicherheit im eigenen Hause...» (Stehle, S. 237)"

Um so erstaunlicher, ja unverstindlicher ist es, wenn eben
dieser Papst in seiner Weihnachtsbotschaft vom Jahre 1948
den «sogenannten orthodoxen» Kirchen «knechtische Ab-
hingigkeit» von den Kommunisten vorwatf. Hansjakob
Stehle schreibt: « Auf eine fast manichdische Weise begann et
ein zeitgeschichtliches Bild vom Kampf zwischen Gut und
Bose zu entwerfen, in dem es auf der einen Seite nur die
«Guten im Tugendglanze> gab, auf der-anderen nur die
(Machenschaften des héllischen Feindes>» (Stehle, S. 297).

Der Papst schlug nach dem Zweiten Weltkrieg erneut, ohne
jede pastorale Riicksicht, den Weg der totalen Konfrontation
mit dem Kommunismus ein, obwohl inzwischen 61,3 Mil-
lionen Katholiken, die damals immerhin 9,1%, aller Katho-
liken reprisentierten, unter kommunistische Herrschaft gera-
ten waren. Und da scheint die Frage erlaubt, weshalb Pius XTI,
denn eine ebensolche Konfrontation mit dem National-
sozialismus so dngstlich vermieden hatte. War er tatsichlich
der Ansicht, der Kommunismus sei viel boset ?

Riickzug in die Katakomben - ' -

Es paBt durchaus ins allgemeine Bild «vatikanischer» Ost-
politik nach 1947, daB man im Vatikan auf eine alte Idee
zuriickgriff, die bereits einmal gescheitert war, nimlich auf die
Weihe geheimer Bischdfe und die Ertichtung einer illegalen -
Parallelhierarchie. Wihrend der Vetfolgung sollte die Kirche
in einem Katakombendasein {ibetleben kénnen.

1926 hatte Pater d’Herbigny wihrend zweier RuBSlandreisen als
«geheimer» Bischof in Moskau vier Amtsbriider geweiht,
wobei sein Eifer allerdings weit groBer als seine «konspira-
tiven» Fihigkeiten war. Natitlich wuBte die sowjetische
Staatspolizei alsbald alles Uber diese «Geheimaktion», Und
wie e$ ihr gerade ins Konzept paBte, wurden die Bischofe ver-
haftet. Den Vorwand hatte die Kirche mit dieser illegalen
Aktion selber geliefert. Und Bischof d’Herbigny fiel nach
cinem kurzen, kometenhaften Aufstieg zu hohen Ehren
wenige Jahre spiter in vollige Ungnade beim Vatikan. Man
schickte ihn in ein Jesuitennoviziat in die Verbannung, eine
Verfugung, die nie mehr zuriickgenommen wurde. .

Nichtsdestoweniger wurden in Ungatn, det Tschechoslowakei
und Ruminien!® erneut «geheime» Bischéfe geweiht, iibrigens
mijt dem gleichen negativen Resultat. Man hitte ebenso gut
Mirtyrer weihen konnen, denn das Gefingnis war ihnen,
sofern sie nicht in den Westen flohen, sicher. Eine Ausiibung
des Amtes jedoch, fiir das sie geweiht worden waren, kam gar
nicht in Frage. Und manche standen deshalb.nach jahrelanger
Gefingnishaft wie detr ruminische « Geheimbischof» Schubert
vor dem Problem, weshalb man sie ohne Sinn und auch fiir die
Seelsorge nutzlos geopfert hatte (vgl. Stehle, S.296). Fiir
diese standhaften Minner kam die Einsicht vatikanischer
Kreise zu spit, daB sich der Weg in die Illegalitit als eine
Sackgasse erwiesen hatte (vgl. das Beispiel von Geheim-
bischof Schubert auf der Titelseite dieser Ausgabe).

Neue Ostpolitik: Wahl des kleineren Ubels

Es ist kein Zufall, daBl die Wende det «vatikanischen» Ost- .
politik!! ‘ausgerechnet von Papst Johannes XXIII. vollzogen
wurde. Bei diesem Charismatiker auf dem Petrusthron stand
das pastorale Moment im Vordergrund. Eine «dienende,
liecbende Kirche» war ihm wichtiger als eine «streitende».
Und so ergriff er die Gelegenheit zu einer Neuorientierung der
kirchlichen Ostdiplomatie, als sich ihm diese bot. Dies war
ibrigens nicht nur sein Verdienst. Die weltpolitische Sitnation

10 Man vergleiche die Ausfithrungen iiber das Schicksal von Bischof
Schubert auf der Titelseite.

11 Einé eingehendere Darstellung und Begriindung zu diesem Thema findet

, sich im Artikel von R. Hotz «LiBt sich die vatikanische Ost-Politik auch

positiv deuten? » in Orientierung Nr. 5/1975, S. 51 ff.
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hatte sich inzwischen ebenfalls gewandelt. Im Kreml saB} kein
Stalin mehr, sondern Nikita S. Chruschtschow. Dem «kalten
Krieg» war -das Tauwetter der Entspannung gefolgt. Ein
Waffenarsenal, das anstelle von Siegen nur noch totale Zet-
storung in globalem .AusmaB androhte, legte friedliche
Koexistenz und damit eine Verstindigung zwischen den vet-
feindeten Parteien nahe. Sollte da die Kirche abseits stehen?
Ein Gesprich schien moglich zu werden, das das Los von
gegen 7o Millionen Katholiken erleichtern konnte. Dutfte eine
solche Gelegenheit nach den gemachten Erfahrungen der ver-
gangenen dreiBlig Jahre vertan werden?

Johannes XXIII. hat hierauf als Seelsorger seine Antwort
gegeben, und Paul VI. ist ihm hierin weitgehend gefolgt. Es
galt das Uberleben der Kirche zu sichern, indem man sich an
den Verhandlungstisch setzte. Ohne Kompromisse ging es
‘dabei nicht ab, und neben Erfolgen wie in Jugoslawien
mufBiten auch schwere Riickschlige wie in der Tschechoslowa-
kei in Kauf genommen weiden. Jedenfalls waren im Verlaufe
der vergangenen zehn Jahre diverse positive Resultate zu
verzeichnen, auch wenn sie manchen gering oder allzu gering
scheinen mogen. Doch welche Alternativen bieten sich denn
zur neuen «vatikanischen» Ostpolitik dberhaupt an? Wer
einen Riickzug auf die alten Positionen der Konfrontation
befiirwortet, was simtliche Erleicliterungen fiir die Katholiken
im Osten illusorisch machen wiirde, von den Riickwirkungen
auf die orthodoxen Christen ganz zu schweigen, dem sei eine
aufmerksame Lektiire von Hansjakob Stehles Buch «Die
Ostpolitik des Vatikans» besonders eindringlich empfohlen.
Was sich darin an menschlicher GréBe und menschlicher
Schwiche, an Konflikten zwischen kirchlicher Loyalitit und

staatlicher Legalitit, an Schwankungen zwischen starrer
Prinzipienfestigkeit und pastoralem Opportunismus wider-
spiegelt, ergibt ein Bild, das sowohl die Méglichkeiten wie
auch die Grenzen pépstlicher Diplomatie aufzeigt und als ein
Lehrstiick dient, das kaum zu Kohlhaasschem Gerechtigkeits-
fanatismus ermuntert. Denn, was ist Gerechtigkeit ohne Liebe,
welche die andern fiir die eigene Gerechtigkeit zahlen 14Bt?

Hansjakob Stehle erklirt in der Einleitung zu seinem Werk:

«Diplomatie war fut die Papstkirche immet schon Mj##el ihtes Apostolats;
die Behauptung, sie habe dieses Apostolat im Osten durch Diplomatie
ersetz?, ist absurd, weil ihr fiir andere als pastotale Zwecke ~ Divisionen
fehlen. Zu fragen ist also allein, ob diese Politik ihrem Zweck entspre-
chend verfihrt,

Auch gegeniiber dem Osten; wo heute 70 Millionen Katholiken von
atheistischen Kommunisten tegiert werden, verhilt sich vatikanische
Politik, die sich selbst nie als solche bezeichnet, vor allem (konservativ>:
Sie ist auf Bewahrung und Schutz des Bestehenden, auf Restauration des
Beschidigten oder gar Vernichteten gerichtet. Dariiber mag man sich
mokieren, doch so hat die Papstkirche in Jahrhunderten alle jene Stiirme
iiberstanden, die ihte hochgemuten Gegner und ihre verzagten Anhinger
fiir todlich hielten. Als stirker erwies sich bislang stets das eigentliche
«<rdmische Prinzip>: das Ubetleben Wollen — auch um einen hohen Preis»
(Stehle, S. 9).

Und gegen Ende seiner Ausfiihrungen zitiert Stehle einen
Satz, der von allen kritischen Betrachtern «wvatikanischer» -
Ostdiplomatie bedacht werden miifite: «Haben sich die Kriti-
ker jemals gefragt, in welcher Lage sich die Kirche befinde,
wenn der Heilige Stuhl es unterlassen hitte, das zu unter-
nehmen, was er tatsichlich getan hat?» (Stehle, S. 404).
Robert Hotz

DER DENKERISCHE ANSATZ VON IVAN ILLICH

Illich gehstt zu den scharfsinnigsten kritischen Beobachtern
dessen, was in der Industriegesellschaft vor sich geht und
worauf ihre Entwicklung hinausliuft. Seine allseitig griindlich
durchdachte Analyse ist gleichviel ein Argernis fiir Reaktio-
nire und fir linke Ideologen.

Es geht Illich iz allen Lebensbercichen 1im die Selbstbestimmung des
Menschen. Obwohl es den meisten Menschen in unseten Brei-
tengraden besser geht als je zuvor und der materielle Wohl-
stand zunimmt, wichst allerorts ein seelisches Unbehagen.

Der Mensch ist ~ so Illich — zum Objekt der Einrichtungen
geworden, die er selbst geschaffen hat; die Kritik gilt dem
Automatismus und der Grenzenlosigkeit der Industriegesell-
schaft. Unbegrenztes Wachstum organisiert sich auf ebenfalls
unbegrenztes Hervorrufen neuer Bediirfnisse hin. Einge-
schleust in dieses Geleise, gibt es auch keine Grenzen fiir die
Industrialisierung aller Werte.

Wihrenddem der Club of Rome den Schutz der Umwelt in
einem organischen Wachstum sieht (das das jetzige dyna-
mische ersetzen soll), sieht Illich den Ausweg aus den techno-
logischen Sachzwingen in einem notwendigen BewulBtseins-
wandel, der in Selbstbeschrinkung miinden muB. Denn zer-
storerisch wirkt der Glaube an die Produktivitit als MaBstab
aller Dinge. An seine Stelle sollte der autonome Umgang der
Menschen miteinander und mit der Umwelt treten: die «kon-
viviale», die dem menschlichen Leben gerechte Gemeinschaft.

Illich gibt keine Rezepte, wie die heutige Tendenz geindert
werden kann. Er ist ein Mahner — in der Wiiste, méchte man
sagen — und wird wegen der Radikalitit seiner Kritik hiufig
miBverstanden. Denn wer nimmt sich schon Zeit und Miihe,
Gedankenginge nachzuvollziechen, die die « Errungenschaften
des. Fortschritts» in ihren komplexen Interdependenzen auf
die gemeinsamen Quellen ihrer pervertierenden Fehlleistungen
zu dutrchleuchten versuchen. Seine véllig ungewohnten und
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nicht selten ubersteigert anmutenden, krassen Situations-
analysen und Folgerungen kdnnen fast abstoBend wirken.
Zur «Medizinischen Nemesis» meinte die «Orientierungy»-
(15. 2. 75), daB die vom brillanten Geist von Illich geprigte
Untersuchung die Gefaht in sich berge, «daBl man entweder
das Ganze abtut und nicht ernst nimmt, weil es einem zu
radikal erscheint... oder dall man einer irrationalen Wissen-
schaftsfeindlichkeit verfillt, was aber auch nicht Illichs Ab-
sichten entspricht...»

Am ehesten bietet der kleine Band «Selbstbegrenzung»
(Tools for conviviality)! Zugang zu dieser ungewohnten
Denkweise. Jedenfalls gestatten die darin vorgetragenen prin-~
zipiellen Uberlegungen ein leichteres Verstehen der kritischen
Auseinandersetzungen mit der Entwicklungshilfe, mit dem
Bildungswesen?, mit dem Energie- und Verkehrsproblem?® und
neulich auch mit dem Gesundheitswesen. '

Die Ideologie des industriellen Systems

Fiir Illich ist das «industrielle System» in seiner Ganzheit zu
einer Ideologie geworden, die die Menschheit in eine plane-
tarische Krise stiirzt. Denn alle Lebensbereiche sind in seinen
Sog geraten. Um der Situation Herr zu werden, miissen die
Momente erkannt werden, die sich zu dieser Ideologie ver-
hirtet haben — nur so kann eine heilende Verinderung in die
Wege geleitet werden.

Die Wurzeln dieser Ideologie sind beim Wachstumsproze$3 zu
suchen, der dem industriellen System immanent ist. Dieses

1 Jvan Illich: Selbstbegrenzung. Eine politische Kritik der Technik.
Reinbek: Rowohlt 1975.

2 Vgl. Otientierung 35 (1971), S. 221-224.

3 Vgl. Orientierung 37 (1973), S. 223-225, 240-242, 246-248.



Wachstum hat bekanntlich in manchen Gebieten den Takt
exponenticller Beschleunigung angenommen. Dem Wachs-
tumsprozeB unterliegt nicht nur die Produktion von «Werk-
zeugen», sondern auch die Produktion von «Dienstleistun-
gen». Wollte man nur die Produktion von «Werkzeugen»
einschrinken, wiirde sich nichts Wesentliches dndern. Denn
die Sachzwinge, die der technologischen GesetzmiBigkeit
entspringen, sind systemimmanent. Die Welt droht zu einem
einzigen, gigantischen Dienstleistungsbetrieb auszuarten. «Die
industrielle Ubetproduktion einer Dienstleistung, sei diese
nun Erziechung, Pflege oder Beforderung, hat ebenso kata-
strophale und . 7erstorer1sche Nebenfolgen wie die Ubetpto-
duktion von Gflitern» (S.11). Die Chatakteristiken dieses
Geschehens sind eben Automatismen und Grenzenlosigkeit.

Diesem ProzeB3, der die Autonomie der Individuen verknech-
tet, stellt Illich «das Konzept eines multidimensionalen Gleich-
gewichts des menschlichen Lebens» (S. 11) gegeniiber. Ein
solches Gleichgewicht kann sich nur in einer Gesellschaft ent-
falten, die «lebensgerecht» ist; «in der der Mensch das Werk-
zeug durch politische Prozesse kontrolliert» (S. 14).

Fiir die verschiedenen Gebiete ~ meint Illich — gibt es sehr
verschiedene Schwellen-Werte, bei deren Uberschreiten das
Werkzeug und/oder die Dienstleistung die der menschlichen
Natur innewohnenden Gleichgewichtsfaktoren uberrundet
und unterjocht.

Die Krise entspringt dem Versuch, «unbegrenzt den Men-
schen durch den Robot zu ersetzen» (S. 30). Anstatt den Men-

_schen zu befreien, hat die Macht der Birokratie und die Kraft
des Motors «die Unterjochung der Produzenten und Siichtig-
keit der Konsumenten bewirkt» (S. 30).

Wie ist der zerstorerischen Ideologie beiznkommen ?

Wir miissen uns bewuBt sein: «Es war die Hypothese der
weltweiten Experimente, den Sklaven durch den Motor zu
ersetzen; es ist aber offenbar geworden, dafl das zu diesem
Zweck cingesetzte Werkzeug umgekehrt den Menschen zu
seinem Sklaven macht. Die Diktatur des Proletariats und die
Freizeitzivilisation sind zwei politische Vatianten der gleichen
Beherrschung durch einen in dauetnder Expansion begriffenen
industriellen Appatat. »

» Die Beziechung des Menschen zum Werkzeug ist neu zu
konzipieren:

«Der Mensch braucht ein Wetkzeug, um damit zu arbeiten, nicht aber
einen Apparat, det an seiner Statt arbeitet» (S. 31). Wit brauchen «kon-
viviale» Werkzeuge. Illich meint damit eine Technologie, die den persin-
lichen Aktionsradius erweitert und dem Menschen erlaubt, den besten
Nutzen aus seiner petsénlichen Energie und Phantasie zu ziechen. Ein
konviviales Produktionssystem muB die Dimensionen der Person und der
Gemeinschaft wiederfinden.

Die «Konvivialitit» ist das Gegenteil der industriellen Produktivitit,
Sie ist «die individuelle Freiheit, die sich in einem Produktionsverhiltnis
realisiert, das in eine mit wirtksamen Werkzeugen ausgestattete Gesell-
schaft eingebettet ist» (S. 32/33). — Die Produktivitit als oberstes Ziel
durch Konvivialitit zu ersetzen, heiBit einen technischen Wert durch einen
ethischen Wert ersetzen.

» Das industrielle System hat weitgehend die Mittel zu
Zwecken gestempelt.

Illich versucht die Indikatoren zu bestimmen, die jeweils signalisieren,
wann das «Werkzeug» den Menschen manipuliert. Das grote Hindernis
hiezu sieht er darin, daB wir grofle Mithe haben, uns eine Gesellschaft vor-
zustellen, die iiber anders geartete, einfache Werkzeuge verfiigt; eine
Gesellschaft, in der «der Mensch seine Ziele durch die Betitigung einer
unter seine persdnliche Kontrolle gestellten Energie etreichen kénnte»
(S. 39)-

Es kann dem aufmerksamen Beobachter nicht entgehen, daB3 die Struktur
des Werkzeuges «industrielles System» iiberall die gleichen Schiden
zeitigt: die zunchmende Angleichung aller an alle fithrt zu kultureller
Entwurzelung #nd zur Standardisierung der persénlichen Beziechungen. —
Die Fiihrer der heute herrschenden Institutionen bilden eine neue Men-

schenklasse, die ja- geschult worden ist, nolens volens «gleichzeitig das
Wachstum des Bruttosozialproduktes und die Konditionierung des Kun-
den zu gewihtleisten» (S. 42).

Da Beschrinkungen und Begtenzungen innerhalb des jetzigen Systems
zwangsliufig zu noch drastischeren Ausbeutungsetscheinungen fithren
miissen, kann nur eine «radikal politische Okonomie» zu einem Macht-
ausgleich in einer industriell beschrinkten, aber autonom leistungsfihigen
Gescellschaft fuhren.

p Unsere Einstellung der Produktion gegeniiber ist seit )eher
im MeB- und Quantlﬁzlerbaren verankert.

Diese Weise des Bewertens hat dazu gefithrt, daBl es die Institutionen sind,
die unsere Bediitfnisse bestimmen und die «Form unserer Logik, das
heifit unseren Sinn fur das MaB» ptigen. So witd zu guter Letzt «das
personliche Bediirfnis zum meBbaren Mangel prostituiert» (S. 46).

Illich erachtet die Erziehung als das erste durchrationalisierte Produkt der
industriellen Produktionsweise, Das Individuum wetde dutch den Geist
dieser Schulung auf die Verbraucher/Benutzer-Mentalitit abgerichtet und
bleibe deshalb blind «fiit das Ausarten der Mittel und Zwecke, das der
Struktur der industriellen Produktionsweise selbst innewohnt» (S 48).

Wie ist die Struktur von menschengerechten Weszeugen
zu denken ?

Werkzeug ist jeder Gegenstand, der als Mittel zu einem Zweck
eingesetzt wird. Auszugehen ist aber von der Beziehung des
Menschen zu seinem Hilfsmittel. «Insoweit ich das Werkzeug

- beherrsche, erfiille ich die Welt mit Sinn, insofern das Werk-

zeug mich beherrscht, prigt mich seine Struktur und zwingt
mir meine Vorstellungen von mir selbst auf» (S. 51). In diesem
Sinn braucht der Mensch konviviale Werkzeuge ~ Werkzeuge
also, die jeder ohne Schwierigkeiten benutzen kann, wann er
will und zu Zwecken, die er selbst bestimmt. Solche Werk-
zeuge riumen dem Menschen den gréBten Spielraum und die
groBte Macht ein, die Welt nach seiner Absicht zu veridndern.
«Was das Werkzeug konvivial prigt, ist scine Brauchbarkeit
im Rahmen personlicher Zielsetzung» (S. s5). Im Prinzip
hingt dies nicht von seinem Komplexititsgrad ab.

«Die Kritetien der Konvivialitit sind keine mechanisch anzu-
wendenden Regeln, sie sind Wegweiser fiir das politische
Handeln; sie geben an, was vermieden werden muB» (S. 58).
Wenn eine Institution einen gewissen Schwellen-Wert iiber-
schreitet, begibt sie sich in die Zone der Manipulation: Sie
dient dann nicht mehr jhrem urspriinglichen Zweck, sondern
beherrscht ganze Lebensbereiche. — Das Auto ist ein illustra-
tives Beispiel fiir das Verstindnis solcher Schwellen-Wette.
Es dient eigentlich dem Transport von Menschen und Giitern.
Aber heute bestimmt es, wie wir Stidte bauen, wie wit unsere
Zeit einteilen, wieviel Geld wir dafiir verdienen miissen und
wie wir unser Budget gcstalten SchlieBlich miissen Autos
wegen der Arbeltsplatze in der Autoindustrie gebaut wer-
den. ~ Ahnlich integrierte Ketten, die die Autonomie der Per-
son ausschalten und die¢ als Ganzes akzeptiert werden (miis-
sen), findet man im Schulwesen, im Gesundheitswesen, u.a.m.

Eine konviviale Gesellschaft sollte ein Gleichgewicht anstre-
ben zwischen einem Apparat, der eine befriedigende Nachfrage
erzeugt, und stimulierenden Werkzeugen, die zur persén-
lichen Verwitklichung fithren. Der Apparat materialisiert
abstrakte, die Menschen nur im allgemeinen betreffende
Programme. Die konvivialen Werkzeuge fordern die Fihig-
keiten der Individuen, indem sie deren eigene, personnahe
Ziele verfolgen konnen. Denn wenn der Apparat dominiert,
«lahmt die Institutionalisation der Werte die Fahigkeit zur
personlichen Leistung» (S. 57).

Die industrielle Ideologle die die manipulierende Produktivi-
tit bejaht, beberrscht in gleicher Weise die kapitalistischen
wie die sozialistischen und kommunistischen Gesellschaften
der entwickelten Linder, indem sie die antihumane Struktur
des Werkzeugs férdert. Frither war das Werkzeug durchwegs
dem Rhythmus des Menschen angepalit. Heute haben wit den
im Rhythmus der Maschine agietenden Menschen. Die Folgen
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davon sind: Ohnmacht des Menschen, Uniformierung, Ab-
hingigkeit und Ausbeutung.

Die Forschung steht heute beinahe ausschlieBlich im Dienste
der industriellen Entwicklung und sieht den erstrebenswerten
Fortschritt darin, die menschliche Initiative durch einen pro-
grammietten Apparat zu ersetzen. Eine fortgeschrittene
Technik - meint Illich ~ koénnte ebensogut die Miihsal det
Arbeit in konvivialer Weise verringern und «auf hunderterlei
Weise der Entfaltung persénlich produzierter Werke dienen»
(S. 73). Was vor allem not tut, ist die Entideologisierung des
Zwecks, damit der Mensch befihigt wird, seine unmittelbare
Umwelt zu formen und sein Leben mit Sinn zu erfiillen.

Im Gesundheitswesen “stellt sich die Frage, «ob Fortschritt
eine vermehrte Unabhingigkeit oder eine wachsende Ab-
hingigkeit bedeuten muB» (S. 75). — Das modetne System
der Verkehrsmittel ist deshalb nicht weiter leistungsfihig,
«weil man jeden Geschwindigkeitszuwachs mit einem Fort-
schritt im Verkehr gleichsetzt...in den {ibereffizienten Gesell-
schaften ist die Geschwindigkeit ein neuer Faktor der sozialen
Hierarchie» (S. 79).

Die wichtigsten Gefahren fiir die weitere menschliche Ent-
wicklung

Illich meint, daBl das Industriesystem das Gleichgewicht der
menschlichen Entwicklung ganz besonders deshalb bedroht,
weil es der Industrialisierung der Werte keine Grenzen setzt.
Schon steigen die Kosten detr Programmierung (und Anpas-
sung) des Menschen fiir sein Werkzeug ins Unermefliche -
was im raschen Wachstum des tertidren Sektors zum Ausdruck
kommt.

Illich sieht die Bedrohungen hauptsichlich in fiinf Dimen-
sionen.

» «Das bersteigerte Wachstum bedroht das Recht des Men-
schen auf Verwurzelung in der Umwelt, mit der zusammen er
entstanden ist» (S. 88). Denn die Perversion des «Werkzeugs »
drohe das physische Milieu auszupliindern.

Um das 8kologische Gleichgewicht wiedergewinnen zu kdnnen, sei es -
neben der Beschrinkung det Geburten, des Konsums und der technischen
Verschwendung - weit wichtiger, daf8 der Sozialkérper die Fihigkeit
wieder erlange, «der progressiven Materialisierung der Werte, ihrer Ver-
wandlung in technische Aufgaben entgegenzuwitken» (S. g4). Die Men-
schen miissen lernen zu begreifen, dafB3 sie gliicklichet wiren, wenn sie
miteinander arbeiten, verzichten und fiir einander sorgen. Denn «wirk-
same Beschrinkung verlangt nach multidimensionaler Entsagung» (S.93).

» «Die -Industrialisierung bedroht das Recht des Menschen
auf Autonomie des Handelns» (S. 88). Und «das radikale
Monopol droht die Kreativitit erstarren zu lassen» (8. 140).

llich spricht dann von tadikalen Monopolen, wenn ein industrieller
Produktionsproze3 die ausschlieBliche Kontrolle iiber die Befriedigung
eines dringenden Bediirfnisses austibt und eine nicht-industrielle Aktivitit
zur Erreichung des gleichen Zwecks ausschaltet. So kdnnen Ttansport-
systeme das Monopol itber den Vetkehr besitzen, eine Stadt nach ihrem
Bild formen und den FuBigingerverkehr einengen. Solche Systeme kén-
nen letzten Endes den Menschen zu Untitigkeit und Hilflosigkeit ver-
dammen.

Allmihlich wird sich die Gesellschaft ibetentwickelter Lander gewisser
schwerwiegender Symptome solcher Art bewufBit. So «iibersteigt die
Wachstumstate der Frustration bei weitem jene der Produktion» (S. 103).

» «Die Uberprogrammietung des Menschen im Hinblick auf
~ seine neue Umwelt bedroht seine Kreativitit» (S 88) und droht
iiberdies die Erde in einen gigantischen Dienstleistungs-
betrieb zu verwandeln.

Der Mensch eignet sich zwei Arten von Wisscn an, die von einander zu
unterscheiden sind:

a) das Wissen, das aus den schépferischen Beziehungen des Menschen zu
seiner Umwelt herriihrt,

b) «das verdinglichte Wissen iiber die Umwelt», das dem Menschen durch
Erziehung und Schulung vermittelt wird.
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«Das Gleichgewicht des Wissens ist durch das Vethiltnis dieser beiden
Variablen bestimmt» (S. 106).

Fiir den Erwerb jenes ersten Wisscns ist die Struktur des Wetkzeugs von
ptimirer Bedeutung: «Je weniger <konvivialy unsere Werkzeuge sind,
desto mehr fordern sie Unterweisung und Unterricht» (S. 107). Jeder-
mann weif}, da die Wachtumsrate des zweitern Wissens ungeheuef
angestiegen ist. Doch das Verhiltnis zwischen erstem und zweiten Wissen
kann nicht beliebig verschoben werden. Denn wenn die Anspriiche des
zweiten Wissens zu hoch geschraubt werden, wird das Wissen des Einzel-
nen zu einer Folge des Wollens und Kénnens anderer degradiert. Der
Mensch wird «iiberprogrammierty und Objekt der (etzieherischen)
Manipulation. Er wird vom natiirlichen Geschehen abgeschnitten,
schipferische Arbeit und Neugier verkiimmern, die Kultur ist gefiahrdet,
der Mensch entwurzelt.

Es gilt also — meint Illich - die konvivialen Schwellen-Wette zu erkennen,
die die autonome Entwicklung des Menschen und sein Verhiltnis zum
Werkzeug gewihrleisten. Denn «das radikale Monopol des iibereffizienten
Werkzeugs nétigt dem Sozialkdrper eine zunehmende (und teure) Kon-
ditionierung seiner Kunden ab» (S. 117).

- » «Die zunehmende globale Verbiindelung aller Produk-.

tionsprozesse bedroht sein (des Menschen) Recht auf Mit-
sprache, das heifit auf Politik » (S. 88). — Die Polarisierung der
Macht wird zur groBen Gefahr und droht «eine strukturelle,
irreversible Despotie aufzubauen» (S. 141).

Ilich meint, daB das vorhin genannte Ungleichgewicht des Wissens die
grundlegende Utrsache dafiir ist, daB der Benutzet des industriellen
Systems die anonyme Macht, die sich im «radikalen Monopol» der Giiter
und Dienstleistungen zusammenballt, kaum erkennen kann. Es sei also die
Struktur dessen, was der westliche Mensch an cigenem Esfahren und
Wissen besitzt, das ihn daran hindert, beurteilen zu kénnen, wohin die
industrielle Expansion fiihrt. Er sei frustriert, weil er nicht weil3, wo er die
Korrektur ansetzen soll. Dieses Unvermdgen, Wirklichkeiten wahrzu-
nehmen und zu erkennen, liBt es zu, dafl Dysfunktionen nicht verindert
wetden. ' '

An dieser Nahtstelle vollzieht sich die Polarisation der Macht: Denn das
industrielle System, das seiner unentrinnbaren GesetzmiBigkeit folgen'
muB, expandiert zur «Mega-Maschine» und konzenttiert die Macht in
den Hinden einiger weniger. « Aber die Angst, die uns beklemmt, darf
uns um keinen Preis daran hindetn, die mdrderische Grundstruktur der
Macht-Polatisation zu erkennen, denn dies ist die vierte Dimension, in der
das Uberwachstum seine zerstérerischen Wirkungen zeitigt» (S. 126).

Hier nur einige solcher diffusen Knotenpunkte, die zu Macht-Polarisation
fithren miissen:

P> die Abhingigkeit vom Lebensmittel-Weltmarkt

P die «Modernisierung» der Armut in den Entwicklungslindern infolge
der Struktur des industriellen Produkts

P> detr wachsende Abstand .im Entscheidungsvermdgen zwischen den
Armen und den Reichen infolge der Struktur des Werkzeugs. «Die Um-
verteilung des Produkts ist kein Heilmittel fiir die Polarisierung der
Kontrolle» (S. 127). In diesem Sinne vetliett auch das Geld seinen Wert
als Herrschaftsinstrument. Vielmehr ist es die industrielle Produktivitit,
die Macht und Privilegien in den Hinden einiger weniger konzentriert:
«In dem MaB, wie das Werkzeug sich aufbliht, verringert sich die Zahl
seiner potentiellen Operatoren» (S. 129).

Illich geht noch einen Schritt weiter und sagt, daBl jede Auflehnung nur

zu verstirkter Polarisation fiihrt, solange die Strukturprobleme nicht
erkannt und einer Lésung zugefithrt werden.

» «Die Verstirkung von VerschleiBmechanismen bedroht
das Recht des Menschen auf seine Tradition, seinen Riickgriff
auf das Vorhergegangene durch Sprache, Mythos und Ritual»
(S. 88). Damit droht der vom industriellen System geplante
Verschleil die menschliche Gattung zu entwurzeln (S. 141).

Die Ubeteffizienz hat zu kiinstlichem Mangel und zu Zwangsvetschleill
gefihrt, der zerstorerische soziale Folgen zeitigt:

P> Der Glaube, daBl das Neue auch das Bessere sei, ist zum integrierenden
Bestandteil der modernen Mentalitit geworden. Dieser Glaube ersetzt
«das Gute» als strukturierendes Element des Handelns.

> Das natiitliche, fortlaufende Verhiltnis zwischen dem Heutigen und
der Tradition lost sich auf. Da die industrielle Innovation programmiert

_ ist, stimuliert sie die Spontaneitit nicht.



p Der beschleunigte Wechsel treibt auch die rechtlichen Regelungesn
einer Gesellschaft ins Absurde. Recht griindet bekanntlich auf Prizedenz.
Jenseits einer gewissen Schwelle der Beschleunigung ist der norm-
setzenden Prizedenz der Boden unter den Fiiflen entzogen.

P> Der Verschleifigrad des Konsums zeigt die soziale Stufenleiter an.

D> Die Ursache der sozialen Polatisierung kann in der Hauptsache zwei
ineinander verflochtenen Momenten zur Last gelegt werden: «dem Anstieg
der Kosten fiir dic von der Industrie produzierten und verpackten Giiter |
und Dienstleistungen und der wachsenden Knappheit der als hochpro-
duktiv geltenden Berufe» (S. 135).

P> Der Mensch muB3 sich dem vom industriellen System erzwungenen
beschleunigten Wechsel seines Milieus stindig anpassen und verliert ab
einer gewissen Schwelle seine Eigenschaften als Mensch.

D> «Im gegenwirtigen System des groBangelegten programmierten Vet-
schleifles nétigen einige Entscheidungszentren der gesamten Gesellschaft
Neuerungen auf und entzichen den Gemeinschaften die Grundlagen det
Entscheidung iiber ihre Zukunft» (8. 134).

Dagegen setzt eine konviviale Rekonstruktion des Produktionssystems
zwar «die Schleifung des heutigen Monopols der Industrie voraus, nich
die Abschaffung jeglicher Industrieproduktion. Sie erfordert, dafl dic
durch das Werkzeug bedingte soziale Polatisierung reduziert wird, damit
eine dynamische Pluralitit der komplementiren Struktuten in der Produk-
tivkraft und somit eine Pluralitit der Milicus und der Eliten neben-
einander bestehen kann» (S. 134).

In den vorgehend skizzierten fiinf Kreisliufen bedroht das
iibereffiziente «Werkzeug » (des industriellen Systems) jeweils
das Gleichgewicht im Verhiltnis des Menschen zu seiner
Umwelt. «Tddlich» wirkt bei allen die Umwandlung von
Mitteln zu Zwecken. Illich deutet jeweils auch die Schwellen
an, bei deren Ubetschreiten die Menschen dem System macht-
los ausgeliefert seien und zu seinem Arbeitsmaterial werden.

Die Notwendigkeit, die jeweiligen (ineinander verwobenen)
Schwellen zu erkennen und der Entwicklung Schranken zu
setzen, gilt fiir alle Gesellschaften in gleicher Weise. Natiirlich
bediirften solche Schranken rechtlicher Verankerung.

Damit solche Schranken tiberhaupt wirksam werden konnen,
braucht die Forschung eine andere Ausrichtung. Sie sollte
ihre Orientierung in der Dimensionsanalyse der Beziehung
des Menschen zu seinem «Werkzeug» finden. Dies bedeutet
im Prinzip, daB3 die Forschung

> die Kriterien erarbeiten sollte, die besagen, wann ein
«Werkzeug » die Schwelle der Schidlichkeit erreicht, und

> «Werkzeuge» bauen sollte, die das Gleichgewicht des
Lebens optimieren.

Die «radikale Forschung » — wie Illich sie nénnt ~ ist bestrebt,
die Beziehungen des Menschen zu seinem Werkzeug sichtbar
und dutchschaubar zu machen, nachdem sie die Stérung der
Gleichgewichte sichtbar gemacht hat. — Solches Procedere
wiirde zu «konvivialen Produktionsweisen » fithren und damit
zu Selbstbegrenzung und Entwshnung vom Wachstum.

Gleichgewichtsstétungen gehen auf verschiedene Grade von
Dysfunktionen zuriick:

> «Wenn das Mittel den Zweck beherrscht, dem es dienen
sollte, dann wird der Benutzer die Beute einer tiefen Unzu-
friedenheit» (S. 145).

> «Der Stein des Sisyphos ist das pervertierte Werkzeug»
(ebenda).

Hemmnisse einer politischen Umkehr

Drei Hemmnisse, meint 1llich, vetsperten in -ganz besonderer
Weise den Weg, das Uberleben in Freiheit zu wihlen.

» Die Vergiizung der Wissenschaft

«Die Perversion der Wissenschaft beruht auf der Annahme
zweier Arten von Wissen, dem unterlegenen des Individuums
und dem iiberlegenen der Wissenschaft» (S. 153).

«Die Regeln des gesunden Menschenverstandes, die den
Menschen erlaubten, die Erfahrungen auszutauschen und zu

’

teilen, sind zerstort» (S: 155). Denn der Mensch miBtraut

‘heute seinem eigenen Urteil und klammert sich an ein voraus-

gesetztes Wissen. «Die wachsende Unfihigkeit des Indi-
viduums, allein Entscheidungen zu fillen, beeinfluBt sogar
die Struktur seiner Erwartungen» (8. 154).

Die Wissenschaft ist heute eine Dienstleistungs-Agentur, die
«besseres» Wissen produziert. Doch in einer «Gesellschaft,
die sich durch den Konsum von Wissen definiert, wird die
Kreativitit verstimmelt, die Phantasie ausgezehrt» (S. 153). -
Wissenschaft und Politik produzieren eine iberall als selbst-
verstindlich akzeptierte Abhingigkeit von hochqualifiziertem
Wissen.

Die Unfihigkeit, sich ein eigenes Urteil zu bilden, und die
Abhanglgkelt in die die Gesellschaft geraten ist, fihren dazu,
daB sie auch die vordringliche Aufgabe, die Grenzen des
Wachstums festzusetzen, den Wissenschaftlern als Experten
eines Mythos iberlafit.

w Die Korruption der Alltagssprache

Die industrielle Produktionsweise etabliert ihte Monopol-
stellung nicht nur «iiber Ressourcen und Werkzeuge, sondern
auch tber die Phantasic und die Wiinsche einer wachsenden
Zahl von Individuen» (S. 159).

Das gleiche Phinomen vollzieht sich in analoger Weise in
Lindetn mit Planwirtschaft und mit Marktwirtschaft, in armen
und reichen Nationen und wird nut durch die Antagonismen
des politischen Systems oder des Entwicklungsstandes tbet-
deckt.

Uberall reflektiert die Sprache das Monopol, «welches die
industrielle Produktionsweise iiber Wahrnehmung und Moti-
vation ausiibt» (S. 159). Sie reflektiert die Materialisierung
des BewuBtseins. «Das funktionelle Ubergleiten vom Verbum
zum Substantiv macht die Verarmung der sozialen Phantasie
deutlich» (S: 160). — Die Sprache schrumpft und paBt sich der
Verbraucher/Benutzer-Funktion des industrialisierten Men-
schen an. «Die Veridnderung der Sprache stiitzt die Ausbrei-
tung der industriellen Produktionsweise: die durch industriali-
sierte Werte gelenkte Konkurrenz spiegelt sich in der Nomi-
nalisierung der Sprache wider» (S. 161).

Auch die Sprache hat eine konviviale Funktion ~ wir erreichen
diese Funktion jedoch nur durch einen ncuen Grad des
BewuBtseins.

» Der Verfall jener formellen Verfabren, welche die .ro{za/e;z Ent-
scheidungsprogesse sirukinrieren

«Der ProzeB, dutch den die Menschen dariiber entscheiden,
was getan werden soll, wird heute durch die Ideologie der
Produktivitit beherrscht» (S. 163). Legislative und Justiz
sind in diesem Sinne ebenfalls Werkzeuge des Industrie-
staates geworden, weil sie der Ideologie der Produktivitit
unterwotfen sind. Denn die grundlegende Struktur, die Ent-
scheidungsprozesse organisiert, dient auch dem Weitetleben
des institutionellen Verhaltens. — «Bald wird es der Computer
sein, der iiber die fiir das Wachstum unentbehrlichen Ideen,
Gesetze und Techniken entscheidet» (S. 165).

Es ist nicht das Recht selbst und die Verfahren, die ihm zut
Vetfiigung stehen, die pervertiert sind, sondern ihre formale
Struktur unter dem Einflufl der allumfassenden Wachstums-
Euphorie. «Der Korpus von Gesetzen, der eine Industrie-
gesellschaft lenkt, reflektiert unvermeidlich deren Ideologie,
soziale Merkmale und Klassenstruktur, wobei er diese ver-
stirkt und ihre Reproduktion sichert. Jede moderne Gesell-
schaft, welches ideologische Etikett sie auch tragen mag,
begreift das Gute in der Dimension des <Mehry: mehr Macht

fiir Wirtschaftsunternehmen und Experten, mehr Konsum fiir
" die Benutzer» (S. 166). Es ist aber kaum denkbar, daB die-

jenigen, die das Recht anwenden, «die Unabhingigkeit des
Rechts gegeniiber ihrem vorgefaBten Begriff vom Guten an-
erkennen werden» (S. 173).
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Es diitfte auBerordentlich schwer halten, meint Illich, in
«rechtmiBigen» Verfahten konvivialen Leitbildern und
Schranken, die dem Wachstum um des Uberlebens willen
gesetzt werden miissen, zum Dutrchbruch zu verhelfen.

Ist die notwendige politische Umkebr denkbar - ist sie
moglich?

Das schwerste Hindernis einer Rekonstruktion der Gesell-
schaft ist die Macht der politischenr Mythologie. Ein jeder
hat heute einerseits Griinde, das industrielle Wachstum zu
wiinschen und andererseits Griinde, es als eine Bedrohung zu
empfinden. Das, was die Mehrheit in einer blof3 latenten Krise
zusammenhilt, ist der Mythos «einer gegen Selbstbegrenzung
eingestellten politischen Mehrheit» (S. 178). Das Vereinende
ist nicht die gemeinsame Ideologie. Denn konfrontiert mit
einer schweren sozialen Krise, wird es nicht die Ideologie sein,
die das politische Handeln der Person bestimmt, sondern zwei
Faktoren anderer Natur:

> der Stil des Ubergangs vom latenten Konflikt zur offenen
Krise,

> ein plotzliches Auftreten eihet Vielzahl neuer Eliten.

Wenn die Entwicklung in den heute eingefahrenen Geleisen
weiterfihrt, wird — so meint Illich - die synergetische Lih-
mung der Versorgungssysteme iber kurz oder lang zu einem
allgemeinen Zusammenbruch der industriellen Produktions-
weisen fithren missen.

Eine Katastrophe globalen AusmaBes kann vermieden wer-
den, wenn die Menschen — also jeder einzelne — die Verantwor-
tung fiir die Beachtung der menschengerechten Schwellen-
werte iibernehmen. Der Weg hiezu wire, daB die einsichtigen
Krifte ~ und solche sind zweifellos vorhanden - die vorhin
angefihrten Hindernisse fiir eine gesundende Verinderung
auf politischem Wege ausrdumen. «Nur der konviviale
Gebrauch krisenbewufBiter Verfahrensweisen kénnte sichern,
daB auch die hier vorausgesagte institutionelle Revolution
lediglich Werkzeug bleibt, durch dessen Handhabung die
Ziele auch tatsichlich verwirklicht werden» (S. 184).

Eine von Technokraten «verordnete» Begrenzung ist keine
echte Alternative. Heute wird jeder Aspekt der globalen Krise
von den andern isoliert, selbstindig erklirt und einzeln behan-
delt. Mit der Systemanalyse meint man zwar die institutio-
nellen Krisen miteinander zu verbinden, aber dies fiihrt nut zu
noch mehr Planung, Zentralisierung und Birokratisierung.
Dabei steigen die Kosten fiir die. Verteidigung des Status quo
blitzartig. Mit Sicherheit kann man bei technokratischem Vor-
gehen voraussehen, daB dann die «erste Weltkrise ausbricht»,
die nicht nur im Innern des industriellen Systems lokalisiert ist,
sondern die dieses System selbst in Frage stellt» (S. 181).

Illich weist verschiedentlich auf die Gefahren hin, die sich
ergeben wiirden, wenn die heute Anti-Wachstum predigende
Elite durchdringen wiirde. Sie zielt nur auf eine Begrenzung
der Giiterproduktion und nicht der Dienstleistungen. Er meint,
eine solch einseitige Begrenzung, «ohne die Grundstruktur der
Industriegesellschaft in Frage zu stellen», wiirde «zwangs-
laufig den Biirokraten, die das Wachstum qualifizieren, mehr
Macht geben und sich ihnen ausliefern» (S. 185).

Unvorsehbar ist, ob nicht ein wahrscheinlich germgfuglges
Ereignis als «Zundkapsel » eine akute Krise auslgsen kdnnte.
Solches kann von heute-auf morgen der Mehrheit die Augen
fiir den Mythos des jetzt herrschenden Weges zum «besseren»
Leben o6ffnen: «Von heute auf morgen konnten wichtige
Institutionen jede Respektabilitit, jede Legitimitit und ihren
Ruf verlieten, dem Offentlichen Wohl zu dienen. Dies ist-es,
was der romischen Kirche wihrend der Reformation und der
franzosischen Monatchie 1793 widerfuhr. Uber Nacht wurde
das Undénkbare offenbar» (S. 179).

Marguer:te Hedin, Dzme/dor_‘f
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Christologie heute
Zu «Jesus der Christus» von Walter Kasper

In der Kirche wird heute viel gestritten. Die einzelnen Aus-
einandersetzungen laufen aber nicht je isoliert fiir sich. Hinter
ihnen steht mehr oder weniger deutlich fast immer die Frage
nach dem wahren Verstindnis der Person Jesu.

Durch das aufklirerische Denken gcnet das christliche
Bekenntnis, Jesus ist der Sohn Gottes, in Verdacht, ein Uber-
bleibsel mythologlschen Weltverstindnisses zu sein. Diese
juflere Kritik wurde durch eine innertheologische Entwick-
lung verstirkt. Die historisch-kritische Exegese zerstorte viele
traditionelle Vorstellungen beziiglich der Gestalt Jesu. Bei
manchen Forschern wurde die kritische Forschung zu einem
eigentlichen Angriffsinstrument gegen das kirchliche Christus-
bild. Der Gedanke konnte sich selbst in theologischen Kreisen
breit machen, hellenistisches Denken habe aus dem Prediger -
Jesus eine gottliche Gestalt gemacht.

Diese Kritik traf tief. Sie regte aber zugleich zu necuer theo-
logischer Atrbeit an. Versuche wurden unternommen, neue
Verstehenshorizonte aufzuzeigen, um von ihnen her das libet-
lieferte Bekenntnis dem modernen Empfinden zu erschlieBen.
Dabei wurden bald sehr bewuBt, bald mehr indirekt die
Ergebnisse der kritischen Exegese aufgearbeitet.

Teilhard de Chardin entwatf eine Christologie im Rahmen einer
universellen kosmischen und geschichtlichen Entwicklung.
Kar] Rabner bemiihte sich darum, «Christologie als sich selbst
transzendierende Anthropologie und diese als defiziente
Christologie»! verstindlich zu machen.Hans Urs von Balthasar
erarbeitete isthetische Kategorien, um damit Christus als die
Offenbarung der Herrlichkeit Gottes zu umschreiben.?

Im protestantischen Raum unternahmen es in neuester Zeit
vor allem W. Pannenbergund /. Moltmann, das Christusereignis
von der Geschichte her zu bedenken. Sie schlugen dabei etwas

-unterschiedliche Wege ein. Pannenberg versteht die ganze

Geschichte als indirekte Selbstoffenbarung Gottes, die jedoch
erst von ihrem Ende und ihrer Vollendung her ganz verstind-
lich wird. Das Besondere der Person Jesu sieht er darin, daB3
sich in iht und in ihrem Geschick das Ende aller Geschichte
im voraus ereignet hat. Von der Person Jesu her fillt deshalb
das entscheidende Licht auf die Geschichte und damit auf den
sich offenbarenden Gott.?

Demgegeniiber urteilt Moltmann, das Eigentiimliche der
Geschichte bestehe darin, daBl sie von einer Verheiung
Gottes und damit von der Erwartung einer kommenden
Erfillung bewegt wird. Diese entscheidende Spannung zwi-
schen VerheiBung und Erfillung hat nach ihm ihren endgalti-
gen "Ausdruck im Kreuz und in der Auferstchung Jesu
gefunden. Nur von diesem Geschehen her kann deshalb ver-
standen werden, wer Gott letztlich ist. Das Kreuz bringt eine
Revolution in den Gottesbegriff, und nur dadurch wird ver-
stindlich, was das Bekenntnis zu Jesus als dem Sohn Gottes
meint.4

Christologie und Anthropologie

Der vorliegende neueste Entwurf einer Christologie, «/Jesus
der Christus» von Walter Kasper,® setzt die kurz erwihnten
theologischen Arbeiten voraus. Kasper vermeidet es aber,
sich dem einen oder anderen Autor voll anzuschlieBen. Er zieht

1 K. Rahner, Schriften zur Theologie 1, S. 184, Anm. 1.

2 Hans Urs v. Balthasar, Herrlichkeit (3 Binde), Einsiedeln 1961-69.

3 W, Pannenberg, Grundziige einer Christologie, Giitersloh 3196g. ders.,
R. Rendtorff, U. Wilckens, T. chdtotff Offenbarung als Geschichte,
Géttingen 1965.

4 ]. Moltmann, Theologie der Hoffnung, Miinchen 71968. dets., Der
gekreuzigte Gott, Miinchen 1972 (vgl. Otientierung 37 [1973), S. 190 f.).
® Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1974.



nicht einen der bereits erarbeiteten Ansatzpunkte geradlinig
weiter aus, sondern er versucht in seine Datlegungen még-
lichst viele Perspektiven zu integrieren (vgl. 1. Teil: Die Frage
nach Jesus Christus heute).

Besonders deutlich setzt sich Kasper mit Karl Rahner aus-
einander. Er anérkennt die entscheidende Bedeutung seiner
anthropologisch gewendeten Christologie. Danach ist der
Mensch dank seines Erkennens und dank seiner Freiheit auf
ein unfaBbares Geheimnis verwiesen. Er wagt in seinen
kithnsten Triumen zu hoffen, daBl dieses Geheimnis nicht ein
in unendlicher Fetne bleibender Fluchtpunkt der Erwartungen
sei, sondern ihm ganz nahe komme. Der christliche Glaube
sagt nun, daB Gott durch seine Selbstmitteilung in Jesus die
menschliche Erwartung tatsichlich in uniiberbietbarer Weise
erfilllt hat. «Die Menschwerdung Gottes ist daher der -ein-
malig hochste Fall des Wesensvollzugs der menschlichen
Wirklichkeit. »®

Bei aller Anerkennung der groBen theologischen Arbeit
K. Rahners findet Kasper, in solchen Aussagen werde zu
wenig beachtet, daBl die Verwiesenheit auf das unfaBbare
Geheimnis fiir den Menschen nicht eine inhaltliche Gegeben-
heit, sondern nur die formale Bedingung seines innerweltli-
chen Verstehens sei. Die Christologie kénne deshalb nicht
als Hochstfall einer allgemeinen menschlichen Ausrichtung
auf das Absolute, sondern miisse als «inhaltliche Determina-
tion der als solche offen bleibenden Anthropologie» (S. 61)
verstanden werden.

Diese Kritik von Kaspar kann jedoch wiederum kritisiert werden. Die
entscheidende und unaufgebbare Einsicht von K. Rahner besteht ja
gerade darin, daB der neue christliche Inhalt nicht ohne eine entspre-
chende transzendentale Struktur, d.h. nicht ohne eine im Gliubigen vor-
gegebene Verstehensmoglichkeit, aufgenommen werden kann. Trans-
zendentale Struktur meint hier allerdings nicht eine naturhafte Gegeben-
heit, sondern den auf das Absolute offenen menschlichen Geist, insofern
er vom gottlichen Geist durchwirkt und «neugeschaffen» wird.

Die eigentliche Schwierigkeit der Christologiec Rahners dirfte darin liegen,
daB sein Denkstil — trotz ausdriicklicher gegenteiliger Aussagen — immer
wieder die Vorstellung nahelegt, die det christlichen Botschaft ent-
sprechende «transzendentale Struktur» kdnne durch bloBle Selbstreflexion
erfafit werden. Sie werde also nicht erst mit dem christlichen Inhalt (d.h.
auf dem Weg der Nachfolge) erschlossen. Dieser Denkstil bewirkt weiter,
daf fur Rahner Christus vor allem der «absolute Heilbringer», d.h. eine
dem Menschen gegeniiberstehende und auf ihn zukommende Gestalt ist.
Im Hintergrund bleibt dabei — was D. Wiederkehr in seinem «Entwurf
einer systematischen Chtistologie» besonders deutlich ausspricht —, daf3
Jesus nicht nur als Mensch, sondern gerade auch als Sohn Gottes zu-
gleich ein Bruder der Menschen ist und damit in einer Reihe mit ihnen
dem Vater gegeniibersteht. So erdffnet er gerade als Sohn Gottes das neue
Verhiltnis der Welt zu Gott von der Seite der Welt her.”

‘Der eschatologische Gesandte |

Die tragende Grundidee der Christologie von Kasper — darin
in volliger Ubereinstimmung mit Pannenberg, Moltmann und
Wiederkehr und in weitgehender mit Rahner und Balthasar —
ergibt sich aus seinem eschatologischen Ansatzpunkt (vgl.
2. Teil, «Geschichte und Geschick Jesu Christi»). Er be-
griindetseine Darlegungen iiber die Person Jesu als des Christus
weder von den dogmatischen Formulierungen der Kirche noch
von den neutestamentlichen Hoheitstiteln her, sondern ent-
faltet sie aus dem eschatologischen Handeln Gottes in Jesus.
Dieses eschatologische Handeln Gottes erschlieit er sowohl

-aus dem unerhorten Anspruch des vortsterlichen Jesus wie
auch aus dem Kreuzes- und Ostergeschehen.

Mit dieser Zuordnung von «historischem Jesus» und Oster-
geschehen hebt sich Kasper einerseits von der liberalen pro-
testantischen Theologie des 19. Jahrhunderts und gewissen

¢ K. Rahner, Schriften zur Theologie IV, S. 142,
7 Vgl. D. Wiederkehr, Entwurf einer systematischen Christologie, in
Mysterium Salutis 3/1, Einsiedeln 1970, S. s02-504.

alletneuesten auch katholischen Tendenzen® ab, die darauf
zielen, die christlichen Glaubensaussagen ausschlieBlich vom
vorosterlichen Wirken Jesu her zu bestimmen. Anderseits tritt
er ebenso in Distanz zu Bultmann, den det «historische Jesus»

_ Uberhaupt nicht interessierte und der den christlichen Glau-

ben allein im Ostergeschehen (= Verkiindigung des Kreuzes
als Heilsereignis) begriinden wollte.

Von seinem doppelten Ansatzpunkt her kann Kasper mit
fortschreitender Deutlichkeit sagen: «Angesichts von Jesa
Auftreten und Verkiindigung fillt also die eschatologische-
Entscheidung; an ihm entscheidet man sich gegeniiber Gott.

Ein_ solcher Ruf zur Entscheidung 1mphzlett eine ganze
Chnstologle» (S. 121).

Weiter: «Der Tod Jesu am Kreuz ist die letzte Verdeutli-
chung dessen, um was es ihm allein ging: das Kommen der
eschatologischen Herrschaft Gottes» (S. 140).

Und: «Die Auferweckung Jesu ist nicht nur die entscheidende
eschatologische Tat Gottes, sondern seine eschatologische
Selbstoffenbarung; in ihr wird endgiiltic und uniiberbietbar
offenbar, wer Gott ist: detjenige, dessen Macht Leben und
Tod, Sein und Nichtsein umgreift, der schépferische Liebe und
Treue ist, die Macht des neuen Lebens, auf den deshalb auch
noch im Zerbrechen aller menschlichen M&glichkeiten unbe-
dingter VerlaB ist» (S. 169).

SchlieBlich zusammenfassend: «Weil sich in Jesus Christus
Gott selbst definitiv, ‘rlickhaltlos  und uniiberbietbar geoffen-
bart und mitgeteilt hat, gehort Jesus in die Definition des
ewigen Wesens Gottes hinein. Aus dem eschatologischen
Charakter des Christusereignisses folgt also, dafl Jesus von
Ewigkeit her Sohn Gottes und Gott von Ewigkeit her der
«Vater unseres Herrn Jesus Christus» ist» (S. 207).

Weil Gott nicht irgendwelche Gaben, sondern sich selbst in
Jesus riickhaltlos mitgeteilt hat, deshalb ist er zugleich Vater
und Sohn. Das Ich Jesu, das dem Vater gegeniibersteht,
diesem letztlich gleichwertig. -

Bei der detaillierten Erarbeitung der zitierten .zusammen-
fassenden Aussagen folgt Kasper der konservativeren oder
vielleicht besser gesagt der gemifligten Richtung innerhalb
der kritischen Exegese. In Einzelpunkten vertritt er dabei ohne
eigene weiterfihrende Begriindungen Positionen, die in der
Forschung - auch wenn man von exttemeren Richtungen’
absieht — keineswegs einhellig feststehen. So wird bei ihm
z.B. das Offene und Unbestimmte, das in der Verkiindigung
Jesu noch vorhanden war, wohl etwas zu geradlinig von
Ostern her verdeutlicht. Desgleichen behandelt er das schwie-
rige Problem der sogenannten Naherwartung, d.h.die Frage,
ob sich Jesus mit seiner Verkiindigung vom nahen und an-
brechenden Reich Gottes nicht gem:t habe, ungebiihrend
rasch.

Um solche Fragen weiter zu kldren, miiite wohl die Zuordnung von Ver-
kiindigung und Geschick Jesu noch deutlicher herausgearbeitet wetrden.
Es wire zu zeigen, daB3 das Kreuz die durch die Verkiindigung Jesu selbst
provozierte Probe seines Anspruches war. Diese Probe lief an ihm nicht
folgenlos ab. Sie traf ihn vielmeht zuinnerst. Det Widerstand, den er
erfuhr, «nétigte» ihn, mit einer Hingabe bis in den Tod zu antworten und
gerade dadurch den Grundgehalt seiner Verkiindigung unzweideutig zu
offenbaren. Damit deckte er in einem auf, welche zeit- und milieubedingten
Votstellungen in seiner Verkiindigung vom nahen Reich Gottes noch mit-
geschwungen haben. Er war ganz Mensch und folglich auch ein Kind
seiner Zeit. Durch das Kreuzesgeschehen wurden aber die milverstind-
lichen, mythologischen, ja irrigen Reste, die in seiner Verkiindigungs-
sprache vorhanden waren, ausgeschieden und entmythologisiert.?

Wahrer Mensch und wahrer Gott

Im dritten Teil seiner Arbeit (Das Geheimnis Jesu Christi)
legt Kasper noch ausfiihrlicher dar, wie die Funktion Jesu sein

8 Vgl. R. Pesch, Zur Entstehung des Glaubens an die Auferstehung Jesu,
Theol. Quartalschrift 153 (1973), S. 201-241.
® Vgl. R. Schwaget, Jesus-Nachfolge, Freiburg 1973, S. 77-85.
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Wesen offenbart. Der eschatologische Gesandte, in dem sich
Gott selbst definitiv und uniiberbietbar den Menschen mit-
geteilt hat, war nicht eine ihm uBetliche Gestalt. Sie gehort
in Gottes Wesen hinein. Jesus als dieser Gesandte ist deshalb
Sobn Gottes von Ewigkeit her. Zugleich ist er ganz Mensch.
Das Wort ist Fleisch geworden. Kasper verdeutlicht diese
johanneische Aussage mittels moderner anthropologischer
Analysen iber die Leiblichkeit des Menschen. Dabei sucht er
vor allem durch die Gedanken des Mitseins und der Solidari-
tit die Vorstellung vom stellvertretenden Leiden zu kliren.

Zur inneren Einheit zwischen dem Menschen Jesus und dem
Logos sagt Kasper, sie komme «im Neuen Testament nur
indirekt als innerer Grund der Einheit zwischen dem Vater

und Jesus zur Sprache» (S. 274). Er zeigt jedoch, wie der .

Gehorsam als dulere Manifestation dieser inneren Einheit zu
verstehen ist. Der Gehorsam ist in einem radikale Hinordnung
des Menschen Jesu auf den Schépfergott und Selbsthingabe
des einzig geliebten Sohnes an den Vater. In ihm realisiert sich
sowohl ein innergéttliches Verhiltnis wie auch die inten-
sivste Beziehung eines Geschopfes zum Schopfer. Entspre-
chend sagt Kasper: «Die innergéttliche Trinitit ist sozusagen
die transzendentale Mocrhchkeltsbedmgung der hellgeschxcht—
lichen Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus durch den
Heiligen Geist. Sie ist nichts anderes als die konsequente Aus-
legung des Satzes «Gott ist die Liebes.(r. Joh 4, 8, 16)»
(S. 218).

Diese Aussage wird dahin’ verdeutlicht, daB Gott in sich
selbst Wescnsnotwendlg Liebe ist. Diese Wesensnotwenchge
Liebe hat aber einen «Uberschui» und damit eine Freiheit.
Die iiber die Notwendigkeit hinausgehende Liebe und Frei-
heit hat sich in der Selbsthingabe Gottes an die Menschen
verwirklicht, d.h. im eschatologischen Handeln Gottes in
Jesus Christus.

Durch diese Verankerung des eschatologischen Handelns
Gottes in der Trinitit stellt Kasper die Beziehung her zu den
dogmatischen Formulierungen der kirchlichen Christologie.
Er vermag dabei sowohl die Berechtigung (und Notwendig-
keit) der Aussagen der ersten grofien Konzilien zu wiirdigen
wie auch ihre Einseitigkeit nachzuweisen. -

Aufs ganze gesehen diitfte das vorliegende Werk von Kasper
eine gelungene Arbeit sein, die heutigen Anforderungen
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standhilt und als solide theologische Grundlage fiir die Vet-
kiindigung dienen kann. Neben einigen kleineren Punkten,
die durch ecine weitere Diskussion zu kliren sind, spiirt man
ein groBeres Ungeniigen nur, wenn man die Frage stellt, wie
die Rede vom «eschatologischen Handeln Gottes» fiir ein
heutiges Empfinden besser verstindlich gemacht werden kann.
Die meisten Menschen haben heute ja keineswegs den Ein-
druck, ihr Handeln sei ganz im Endgiiltigen verwurzelt, sie
empfinden vielmehr, ihr Tun sei von vielen innerpsychischen
und gesellschaftlichen Faktoren bestimmt und bleibe stindig
im Votliufigen. Bei einem solchen Verstindnis des eigenen
Handelns droht aber die Rede vom «eschatologischen Han-
deln Gottes» zu einer Unbekannten X zu werden.

“Zur Losung dieser schwierigen Aufgabe bietet zwar Kasper

selber einige wertvolle Hinweise. Im Zusammenhang mit der
Verkiindigung Jesu schreibt er: «Jesu Botschaft vom Kom-
men der Herrschaft Gottes muB3 also verstanden werden im
Horizont der Menschheitsfrage nach Frieden, Freiheit,
Gerechtigkeit und Leben» (S. 85). Solche und dhnliche Aus-
sagen bleiben aber sporadisch und strukturieren zu wenig
die ganzen Ausfiihrungen. Mit der Erwihnung der groBen
Menschheitsfragen weisen sie dennoch auf den richtigen Ein-
stieg hin. Gerade die mit den Stichworten Friede, Freiheit,
Gerechtlgkelt und Leben angedeuteten Probleme haben heute
ein solches Ausmal} angenommen, daf} sie oft fast nur noch
mit apokalyptischen Bildetn beschrieben werden kénnen. .
Die christliche Eschatologie kann zwar keineswegs mit dieser
modernen Form der Apokalyptik identifiziert werden. Diese
letztere weist aber mit Nachdruck darauf hin, daB die ganze
Menschheit heute in eine unvergleichliche Entscheidungs-
situation gestellt ist.10 Daraus ergibt sich fiir die christliche
Vetkiindigung und Theologie nicht nur eine neue Aufgabe.
Diese diirfte zugleich einen neuen Verstehensrahmen fir die
Rede vom eschatologischen Handeln Gottes bieten. Dieses
Handeln hat sich bereits in Jesus als unbedingter Ruf in die
Entscheidung manifestiert. Raymund Schwager

10 Vgl etwa: «Wir stehen in diesem Augenblick der Geschichte vor einer
beispiellosen Entscheidungssituation. Zum erstenmal, seit der Mensch
iiberhaupt existiert, witd er herausgefordert, sich gegen das vom wirt-
schaftlichen, technologischen Standpunkt aus Machbare zu entscheiden
und sich dafiir einzusctzen, was seine Moral und Verantwortung fiir alle
kommenden Genetationen von ihm verlangen» (Mesarovic/Pestel,
Menschheit am Wendepunkt, Stuttgart 1974, S. 132).



